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1. Introduktion

Minniskor har en beniagenhet att skapa inre bilder av varlden, t.ex.
naturen, minniskans existens och sambhaillslivet. Den kristna bilden av
minniskans existens ar mycket komplicerad eftersom den lanar viktiga
drag fran tva olika traditioner, nimligen den judiska andligheten och den
grekiska filosofin, t.ex. den platonska idealismen. Innan jag pekar ut
nagra grunddrag i den kristna mystiken vill jag uppmirksamma nagra
grundlaggande antaganden i dess ideologiska rétter. Jag tinker gora detta
genom att jamfora den judiska andlighetens och den grekiska filosofins
syn pa tre viktiga fragor: (1) den ontologiska fragan: hur ir verkligheten
beskattad? (2) den antropologiska fragan: hur ser manniskans existens ut? (3)
den existentiella fragan: vad ar meningen med manniskans existens? Se bild
1 pa nasta sida.

Den judiska andlighetens heliga skrift, Gamla Testamentet, ger oss manga
exempel av minniskors upplevelse av Guds nirvaro, t.ex. Moses mote
med Gud, en personlig radikal annorlunda verklighet, pa berget Sinai. Sa
har star det skrivit 1 andra Moseboken: ”Nir Mose hade gatt upp pa
berget ticktes det av ett moln. Guds hirlighet vilade O6ver
Sinaiberget....Nar Mose gick ner fran Sinaiberget...utgick det en
stralglans fran hans ansikte darfor att han hade talat med Gud, men han
mirkte det inte.” Gamla Testamentet ger ocksd exempel pa minniskors
upplevelse av Guds narvaro (Shekbinah) 1 Templet.

Det forefaller mig som om den judiska andligheten ar priaglad av en
oerhord passion for denna virld och for manniskans forsok att skapa
ordning 1 naturen och mening med sin existens. Det finns ingen stark
betoning pa ett liv efter den fysiska doden. Manniskor kan uppleva Guds
narvaro 1 denna virld och den kan inspirera dem att leva i enlighet med
den gudomliga viljan, godhet och karlek. Si hir skrev den judiska
profeten Mika: “Minniska, du har fatt veta vad det goda ar, det enda

Herren begir av dig: att du gor det ritta, lever 1 kirlek och troget haller
dig till din Gud”.



Bild 1

Den kristna mystikens
ideologiska rotter

Den judiska andligheten

1. Ontologisk dualism:

Det finns en transcendent
verklighet (GUD) som ar
virldens grund (’Gud skapar
varlden”). Det finns ett
ontologiskt avstind/gap mellan
Gud och virlden.

2. Antropologisk holism:
Mainniskans existens tillhor den
skapade virlden. Hennes existens
ar en enhet men uppvisar tva
olika dimensioner, en fysisk och
en mental (medvetandet och dess
subjektiva innehall).

3. Existentiell riktning:
Minniskan kan uppleva Guds
narvaro och den kan inspirera
henne att leva 1 enlighet med den
gudomliga viljan (godhet och
kirlek).

Den grekiska filosofin

1. Ontologisk dualism:
Idévarlden (som ar evig och
fullkomlig) utgér grunden for
fenomenvirlden (som ir tillfallig
och bristfillig). Det finns ett
ontologiskt avstind/gap mellan
dessa tvi virldar.

2. Antropologisk dualism:
Minniskans existens i
fenomenvirlden 4ar sammansatt
av tva substanser, en kroppslig
och en sjalslig substans. Sjilen
ar manniskans sanna natur och
tillhor Idévarlden.

3. Existentiell riktning:
Sjalens mal ar att frigora sig fran
kroppen och dess begir for att
kunna skada Idévirlden: Varat,

Sanning, Godhet och Skénhet.



Platons (427 — 347 BCE) skrifter havdar att vagen till sjilens frigorelse
fran kroppen och dirmed dess skddande (#heoria) av 1dévirlden ar rening
(katharsis). Sa hir skriver Svante Nordin om Platons syn pa sjilen i sin
bok Filosofins historia: ”Och sjilen resonerar nog som bast nir inget av
kroppens sinnen stor den, varken horseln eller synen eller smartan eller
njutning, utan nar sjilen sa mycket som mojligt ar for sig sjilv, tar farvil
av kroppen och 1 storsta moijliga utstrackning bryter all forbindelse och
kontakt med den och stricker sig efter det som ar.” Platons dualism
betonar sjilens lingtan bort fran denna bristfilliga materiella virld. Sjalen
vill atervinda till Idévarlden som ér fullkomlig, absolut och oférinderlig.

Platons dualism blev den dominerande filosofin i det antika intellektuella
livet och nar manga av de forsta kristna teologerna och filosoferna sokte
efter en sprakdrikt med vilka de kunde kld den kristna upplevelsen av
Guds narvaro 1 Kiristus valde de att anvanda Platons dualistiska
sprakdrakt. Detta ar mycket tydligt hos Origenes (185 — 254). Nir
kristendomen fick en maktstillning i det sonderfallande romerska
imperiet under slutet av 300-talet blev det naturligt att den dualistiska
sprakdrakten fick en sarstallning i den kristna livshallningen.

Jag wvill pasta att den tidiga kristna mystiken var priaglad av en
varldsfranvandhet. Manniskors starka upplevelser av ett bristtillstand (det
som kallas ”synd”) ledde till (1) en negativ syn pa kroppen och (2) en
stark betoning pd ett andligt liv med Gud efter den fysiska doden. Denna
negativa livshallning fick ett tydligt uttryck hos Augustinus (354 — 430)
som upplevde att minniskans natur dr totalt fordirvad. Han
toresprakade uppfattningen att manniskan av egen kraft ar helt och hallet
of6rmogen att befria sig fran synden. Gud maste radda minniskan fran
hennes bristtillstand.

Denna negativa livshallning utgjorde inte den totala bilden av det kristna
sattet att finnas till 1 virlden. Det fanns en paverkan fran den judiska
andligheten som betonar att livet dr en gava fran Gud och att manniskan
ar utrustad med formagor att skapa ett gott manskligt liv. Manga kristna
upplevde livet pa detta sitt och kinde en inneboende lingtan att gestalta
en positiv livshallning utan att betona manniskans totala syndfullhet eller
att fokusera pa vad som skulle kunna hinda efter den fysiska déden.



2. Klosterlivet och den apofatiska mystiken

De forsta tusen aren av den kristna mystiken ar priglade av tva viktiga
foreteelser, niamligen, framvixten av klosterlivet och den apofatiska
mystiken. Klosterlivets framvaxt ar sammanbunden med en kombination
av yttre (socioekonomiska) och inre (existentiella) faktorer.

Den romerska krigsmakten under Octavianus (sedermera kejsar
Augustus) tog herravilde over Egypten ar 31 fKr. genom att besegra
Kleopatra, den sista representanten for den ptolemaiiska dynastin, som
hade allierat sig med Antonius. Augustus uppfattade Egypten som sin
personliga egendom och transporterade egyptisk sid, mineraler och
andra exportartiklar till Rom dar 6verklassen levde 1 lyx och 6verflod.
Romarna visade stor forakt f6r den egyptiska befolkningen och tvingade
manniskor att betala hoga skatter for jordegendom, djur och olika
produkter. Manga egyptier som inte kunde betala den hoga skatten
flydde till de stora stiderna eller 6knen. Ordet “anakoresis” blev till. Det
betyder att dra sig tillbaka, att limna samhillet pa grund av sociala och
ckonomiska skal.

Samtidigt som det pagick en flykt till 6knen p.g.a. socioekonomiska
taktorer uppstod ett Okat inre s6kande efter nya forutsiattningar for
andlig utveckling och mognad. Religiosa riter och ceremonier som hittills
hade erbjudit manniskor moijligheter att tillfredsstilla den existentiella
lingtan efter mening och helighet tappade sin attraktionskraft.
Minniskor sokte nya andliga niringskillor. Religiosa gemenskaper
bildades, t.ex. Qumranesseerna vid Doda Havet. Denna typ av
gemenskapsliv var praglat av enkelhet och medkinsla. Medlemmarna
praktiserade egendomsgemenskap och hade gemensamma maltider.
Minga levde 1 celibat.

Under 300-talet sammanfoll dessa yttre och inre faktorer med varandra
och gav upphov till en blomstring av religiosa kommuniteter i den
egyptiska 6knen, t.ex. Wadi Natrun och platser som Scetis, Kellia och
Nitria. Idag, 1700 ar senare, fortsatter Makarioskloster och andra kloster
1 omridet att fungera som vitala och dynamiska centra for kristen mystik.



Nar man beskriver framviaxten av klosterlivet 1 den kristna traditionen ar
det vanligt att borja med Antonios (251 — 356). Nar han var 20 ar
gammal valde han att limna sin hemby Coma for att finna
torutsattningar for ett liv 1 gemenskap med Gud. Han tillbringade en tid
hos en andlig vigvisare innan han valde att leva ensam 1 en grotta 1 mer
an 20 ar. Antonios liv 1 grottan resulterade 1 en grundliggande
transformation av hans medvetande. Istillet for ett liv priglat av negativa
kanslor och tankar kom hans tillvaro att praglas av begrundan och
standigt rannsakning av egna foresatser och mal. Antonios medvetande
blev gudomliggjort dvs. det blev uppfyllt av Guds nirvaro och kirlek.
Hans vag till andlig utveckling och mognad inspirerade manga och
Athanasios (293 — 373), biskop av Alexandria, skrev en bok om Antonios
liv (Iita Antoni) som hade stor paverkan pa datidens andliga utveckling.

Om Antonios anses vara grundaren av det kristna eremitlivet maste
Pachomios (292 — 3406) anses vara grundaren av det kristna koenobiet
(koinos = gemenskap). Han var soldat 1 den romerska armén och efter sin
tjanstgoring valde han att leva ett gemenskapsliv med andra kristna. Han
sammanforde eremiter som levde i sina grottor och celler 1 sma grupper
eller hus. Ett antal hus blev ett kloster med egen mur som avskilde
klostret fran omvirlden. Varje kloster hade en forestandare eller andlig
tader. Pachomios skapade en regel f6r hur livet i klostret skulle se ut. Det
fanns bestimda tider f6r bland annat vackning, morgonbén, bibellisning,
arbete, mat och fritid.

Klostervisendet vixte med en vildig kraft i Egypten, Syrien och
Palestina. Det erbjéd minniskor en metod och ett verktyg for att kunna
gestalta ett gott manskligt liv (Chjartats renhet”). Det erbjod manniskor
andlig disciplin (askes), bade yttre och inre disciplin. Se bild 2.



Bild 2

Andlig disciplin =
askes
Yttre askes Inre askes
e Stillhet
e TFattigdom ° Odmjukhet
e (Celibat e Medkinsla

e Lydnad

Kombinationen av yttre och inre askes visade sig vara mycket goda
torutsattningar for andlig utveckling och mognad. Klostervisendets
framgangar 1 6stkyrkan, t.ex. Egypten, Syrien och Palestina, attraherade
manga kyrkoledare 1 vastkyrkan. Mot slutet av 300-talet var en
klosterrorelse pa gang 1 Vast. Framstaende kyrkoledare som Ambrosius
av Milano (334 — 397) och Augustinus upprittade kommuniteter for
prasterskapet. Vid mitten av 500-talet byggde Benedikt fran Nursia ett
kloster pa berget Monte Cassino i mellersta Italien. Benedikts regel, som
var en utveckling av Pachomios regel, blev normbildande f6r manga
kloster under tidig medeltid. I Visterlandet blev manga kloster ocksa
kulturella centra eftersom Kyrkan, med pavar, biskopar och praster i
spetsen, var den dominerande kraften i en civilisation som blev alltmer
sakraliserad enligt den kristna bilden av livet. Centrum i det medeltida
samhallet var kyrkorummet.

En grundidé i den kristna livshallningen ar att virlden utgor en killa till
kunskap om Gud. Naturen och det manskliga livet sager nagot vasentligt
om vem den uppenbarade Guden ar. Dionysios Areopagita (ocksa kallad
Pseudo-Dionysios) var en syriansk munk som levde pa 500-talet. Han
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papekade att sjalen maste vanda sig bort fran allt som finns 1 virlden om
den vill skida Guds sanna natur. Han féresprakade den s.k. apofatiska
mystiken och framstillde den 1 en liten bok Den mystika teologin. Sa hir
borjar boken: ”Timoteos, min van, mitt rad till dig i ditt sékande efter
det mystika hir 1 virlden ar: limna bakom dig allt du sett och forstatt;
allting dina sinnen och din tanke begriper; allt som finns och allt som
inte finns. Nar du lagt allt detta bakom dig, ska du strava uppat mot en
hogre térening med Honom som ir bortom allt forstand och allt som
tinns 1 virlden.” Pseudo-Dionysios hivdade att vi maste ersitta positiva
beskrivningar av Gud (t.ex. Gud ar kirlek, ljus och liv) med negativa
beskrivningar (t.ex. Gud dr tombhet, intighet och icke-varat).

Pseudo-Dionysios apofatiska tinkande ar inte latt att forstd. Han
anvande sig av Plotinos (205 — 270) filosofiska sprakdrakt for att uttrycka
sin kristna upplevelse. Jag vill pasta att den nyplatonska sprakdrikten ar
oforenlig med den kristna livshallningen som anser att det gar att
kombinera talet om den oskapade och eviga Guden med talet om den
skapade och tillfilliga manniskans formaga att uppleva eller férenas med
Gud. Det forefaller mig som om manniskans tommande av sitt
medvetande av allt jordiskt innehall gor det mojligt £6r henne att skada
eller forenas med Guds eviga natur. Det finns ett ontologiskt avstand
mellan manniskan och Gud men enligt Pseudo-Dionysios ar det mojligt
tor manniskor att fa kunskap om Guds sanna natur genom att uppleva
Guds narvaro 1 Kristus.

3. Den nya mystiken

Om de fOrsta tusen aren av den kristna mystiken var priaglad av
varldsfranvandhet blev den kristna mystiken efter 1000-talet priaglad av
varldstillvindhet. Platonismens idealistiska drag som stillde sjilen 1
motsats till kroppen borjade slippa sitt grepp om det vasterlindska
medvetandet. Denna forindring orsakades delvis av den arabiska
kulturens narvaro i Europa.

Under borjan av 700-talet kom araber till Vist, t.ex. Spanien ar 711. Fran
mitten av 900-talet var Cérdoba 1 sédra Spanien, en av virldens storsta
stader, en betydelsefull arabisk kulturmetropol, vid sidan av Bagdad och
Kairo. Aristoteles filosofi var en viktig del av de intellektuella verktyg
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som araberna anvande. Muhammed Ibn Rushd (ocksa kallad Averrées,
1126 — 1198) anslot sig till Aristoteles idé att virlden ar evig men
tormlos. Gud skapar inte materien; Gud ger materien form.

Aristoteles filosofi med dess positiva syn pa den materiella varlden
attraherade madnga inom den vixande universitetsvirlden. Trots ett
torsok vid universitetet 1 Paris ar 1210 att f6rbjuda all undervisning som
utgick ifran Aristoteles skrifter lyckades inte kyrkans representanter
stoppa Aristoteles paverkan pa det intellektuella livet. Thomas av Aquino
(1225 — 1274), en av medeltidens stora teologer, valde att kla den kristna
upplevelsen av viarlden i Aristoteles filosofiska sprakdrikt istallet for
platonismens sprakdrakt.

Aristoteles uppfattade virlden som en enhet. Den strickte sig frin den
livl6sa materien till den hogsta formen. Ting, vixter, djur och manniskan
var placerade ovanfor varandra i en hierarkisk ordning. Minniskan, en
enhet av kroppsliga och sjilsliga funktioner, befann sig hogst pa den
jordiska stegen. Hennes mal var att striva efter lycka.

Aristoteles foresprakade en holistisk uppfattning av virlden som
paverkade den medeltida synen pa Gud och minniskors mojligheter att
uppleva Guds nirvaro. Enligt platonismen dr upplevelsen av Gud ett
slags sjilslig (ickemateriell) och rationell process. ”Jag tinker pa Gud
alltsa upplever jag Gud.” Kroppen har ingen visentlig funktion i denna
process. Enligt Aristoteles ar sinnena viktiga for medvetandets innehall.
Upplevelsen av Guds narvaro ar bade fysisk och sjilslig. Den dger rum 1
denna varld, 1 det vardagliga livet. Marie Louise Ramnefalk papekar 1 sin
bok  Mystik—en  kdrlekshistoria  att de nya mystikerna ofta ar
’sinnesberusade och somliga blommar i erotiskt bildsprak, nar de talar
om sjalens méte med Gud”.

Aristoteles holistiska filosofi kan anses ha gett stod till bejakandet av
kvinnors upplevelser av Guds narvaro. Under medeltiden forekom en
blomstring av kvinnliga mystiker, t.ex. Hildegaard av Bingen (1098 —
1179), Birgitta av Sverige (1302 — 1373) och Julian av Norwich (1342 —
1423).
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Den mest kinde representanten fo6r den nya mystiken ar Franciskus av
Assist (1182 — 1226). Hans familj tillh6rde de nyrika 1 Assisi som dgnade
sin tid och kraft at handel och hantverk. Franciskus hade goda
forutsattningar att tillfredsstilla sina socioekonomiska behov. Vid 20
arsalder drabbades han av en existentiell kris som fick sin upplésning i en
stark upplevelse av Guds nirvaro i San Damianos kapell. Han upplevde
att Kristus, 1 form av San Damianos krucifix, sade till honom: ”Ga
Francesco, och reparera mitt hus som, vilket du ser, ligger nira nog i
ruiner.”

Att Guds “hus” befann sig i ett tillstand av forfall hade delvis att gora
med medeltidens urbanisering. Grundliaggande forindringar 1 jordbruks-
teknologi pa grund av arabernas nirvaro i Vist resulterade 1 6kad
produktion av mat atf6ljd av 6kad handel och stidernas tillvaxt. En ny
livskdnsla vaxte fram 1 stiderna vilken kyrkan hade svart att férhalla sig
till. Dessutom dgnade kyrkan sig at socioekonomiska angelagenheter och
saknade tid och energi f6r manniskors existentiella behov. Detta tillstand
paverkade paven Innocentius III att tillkalla ett slags kyrkomote
november 1215. Han ville diskutera hur det kristna livet (vita apostolica)
skulle gestaltas.

Jag tolkar Franciskus upplevelse av Guds narvaro 1 Sam Damianos kapell
som en stark upplevelse av livets meningsfullhet och helighet. Denna
upplevelse inspirerade Franciskus till (1) ett passionerat engagemang 1 ett
torsok att forbattra livsvillkoren for de fattiga och sjuka 1 Assisi (2) en
stark kinsla av samhorighet med hela skapelsen som han uttryckte 1
solsangen och (3) en kompromisslos vilja att f6lja 1 Jesu fotspar—ett liv 1
total fattigdom. Han fick namnet “den lille fattige mannen” (Il
Poverello). P4 berget La Verna den 14 september 1224 upplevde han
Jesu fem sar. Sa har beskrev Bonaventura (1221 — 1274) hindelsen. ”Just
nar den stod ovanfér honom, sag han att det var en manniska och likvil
en seraf med sex vingar; hans armar var utstrackta och hans fotter
torenade och hans kropp var fast vid ett kors. Tva vingar hojdes ovantor
hans huvud, tva var utstriackta sisom 1 flykt, och tva tackte hela kroppen.
Ansiktet var vackert, bortom all jordisk skonhet, och serafen log vinligt
mot Franciskus, vars hjarta fylldes av motstridiga kdnslor. Ty dven om
visionen medforde stor glidje rordes han av stor bedrévelse vid asynen
av den korsfiste gestalten. Nir han grubblade 6ver vad visionen kunde
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innebdra forstod han slutligen att han genom Guds forsyn skulle goras
lik den korsfaste Kristus, inte genom ett kroppsligt martyrskap utan
genom likheten 1 tanke och hjiarta. Sedan, nir visionen férsvann,
kvarlimnade den inte bara en storre kirleksiver i den inre manniskan
utan, inte mindre underbart, mirkte honom till det yttre med den
korsfastes stigmata.”

Franciskus liv 1 6dmjukhet och karlek hade en stark attraktionskraft och
inom nagra ar efter bildandet av Franciskusorden den 16 april 1209 fanns
det tusentals franciskaner utsprida 6ver hela Europa. Sa tidigt som 1270

hade franciskaner i1 Stockholm byggt en egen kyrka, namligen,
Riddarholmskyrkan.

Franciskus liv visade att en upplevelse av Guds nirvaro dr mojlig i denna
virld; den idr en existentiell upplevelse. Manga andra, sarskilt kvinnor,
vittnade ocksd om att den kristna mystiken ar en existentiell upplevelse
och inte bara en rationell process.

4. Flykten frin mystik

Den kristna sakraliseringen av det visterlindska medvetandet vilken
inleddes pa allvar under slutet av 300-talet borjade tappa sin kraft tusen
ar senare. Under 1300- och 1400-talen uppkom tva viktiga foreteelser,
namligen den empiriska (naturvetenskapliga) rorelsen och den
humanistiska rorelsen. Intresset for den fysiska varlden som Aristoteles
holistiska filosofi vickte blev allt starkare. Roger Bacon (1214 — 1292), en
franciskansk munk verksam vid universiteten 1 Oxford och i Paris,
betonade behovet av observationer och experiment for att kunna forsta
virlden. Sinnena utgor en viktig kalla till kunskap. Nagra decennier
senare havdade en annan franciskan, William av Ockham (1282 — 1349)
ocksa verksam vid universitetet i Oxford att det ar onodigt att forestilla
sig tva varldar, dvs. bade en idévirld och en fysisk virld. Det ricker med
den fysiska varlden. Arabernas nirvaro i Visterlandet vackte ett starkt
intresse for andra kulturer och den antika virlden, t.ex. forfattare som
Cicero (106 — 43 £.Kr.) Lucretius (99 — 55 £.Kr.), Virgilius (70 — 19 £Kr.)
och Seneca (4 £.Kr. — 65 e.Kr.) Renissansforfattare som Erasmus (1466
— 1536) och Machiavelli (1469 — 1527) laste de antika forfattarna. Pico
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della Mirandolas (1463 — 1494) bok Tal om mdénniskans virdighet aterupptog

den antika humanistiska grundsynen.

Vid slutet av 1400-talet var den moderna sekulariseringsprocessen 1 full
gang. Nistan 400 ar senare, 1882, kunde den tyske filosofen Nietzsche
(1844 — 1900) skriva 1 sin bok Den Glada 1 etenskapen: *’Vart Gud har
tagit vagenr’ ropade han ’det ska jag siga er! Vi har dédat honom—ni
och jag! Vi alla ar hans mordare.” Nagra decennier tidigare skrev den
danske filosofen Kierkegaard (1813 — 1855) 1 sitt stora filosofiska arbete,
Avsiutande ovetenskaplig efterskrift: ’Min huvudtanke var att man i var tid
genom det myckna vetandet hade glomt vad det ér att existera, och vad
innerlighet betyder.” Kierkegaard och Nietzsche var fullt medvetna om
den grundliggande forindringen som dgde rum 1 den visterlindska
manniskans medvetande. Pa 1900-talet borjade nagra teologer férespraka
en “Gud-ir-dod-teologi”; dvs. en antimetafysisk och inomvirldslig
teologi. Bilden av en radikal transcendent verklighet var inte lingre en
naturlig del av det visterlindska tinkandet.

Det fanns inte lingre nagon siker eller fast punkt 1 tllvaron.
Medvetandet (dvs. sjilen) var inte lingre ett isolerat kunskapsorgan som
pa avstand kunde skdda ut 6ver verkligheten och erhilla objektiv och
tidl6s kunskap. Den naiva objektivismens tid var fo6rbi. Det manskliga
medvetandet uppfattades som en levande kropp; det ingir 1 ett
sammanhang. Det skapar inre bilder av virlden och dessa bilder varierar
fran tid till tid och fran plats till plats.

Det ar fullt uppenbart att medan den antika och medeltida bilden av
tillvaron hade plats for en transcendental dimension och gav legitimation
at den kristna mystiken, saknar den moderna bilden en tydlig plats for
tillvarons transcendentala dimension. Den tar avstand ifran eller visar en
stor skepsis mot teoretiska pastaienden som inte kan objektiveras. Den
brittiske filosofen David Hume (1711 — 1776) uppmanade sina lasare att
kasta varje skrift som inte handlar om kvantiteter och tal eller faktiska
torhallanden och existens i lagorna, ’ty den kan inte innehalla niagonting
annat an sofistik och villfarelse”.

Vetenskapsmin som Galileo (1564 — 1642), Kepler (1571 — 1630) och
Newton (1643 — 1727) blev den moderna kulturens vigvisare. Deras
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virld var ett samspel av fysikaliska (objektiva) entiteter som var
understillda naturlagar. Modeller av mekanistiska system blev den
dominerande bilden av hur varlden fungerar, t.ex. naturen, manniskan
och samhallslivet.

Under borjan av 1600-talet forsokte Descartes (1596 — 1650) radda den
transcendentala dimensionen frin det naturvetenskapliga betraktelse-
siattet genom att dra en skarp grans mellan den materiella varlden (res
extensa) och den ickemateriella varlden (res cogitans). Hans dualism fick
negativa konsekvenser och bidrog till sjilens borttringning frin det
intellektuella livet. Sjilens franvaro fran det offentliga livet innebar att
den kristna mystiken kom att spela en allt mindre roll i den vasterlindska
kulturen. Virlden var inte lingre fortrollad.

Vetenskapen blev den dominerande kraften i det moderna intellektuella
livet men inte den enda kraften. I Spanien under 1500-talet fOGrsokte
mystiker som Teresa av Avila (1515 — 1582) och Johannes av Korset
(1542 — 1591) halla den kristna mystiken vid liv. Teresa ar kiand for sina
starka mystika upplevelser. Anita Goldman skriver 1 sin bok Guds
alskarinnor: Om hingivna kvinnor i en livrddd virld att ”den heliga Teresa
danar av extas. Hon har sjilv beskrivit 6gonblicket 1 sin sjalvbiografi Mi
Vida (Mitt Liv): Jag sag 1 hans hand ett langt spjut av guld, med en spets
av jarn som tycktes mig vara glédande eld. Jag kinde det som om det
flera ganger genomborrade mitt hjirta och tringde in i mina indlvor. Nar
det drogs ut igen tyckte jag att de f6ljde med och limnade mig kvar helt
torbrand av kirlek till Gud.” I boken Den inre borgen hivdade hon att
vagen till andlig utveckling och mognad bestir av minniskans egna
anstringningar och Guds narvaro 1 minniskans medvetande. Johannes
av Korset foresprakade en liknande uppfattning utan att anvianda Teresas
rika bildspriak. Johannes anvinde en sprakdrikt som paminner om
Pseudo-Dionysios apofatiska mystik. Johannes mest kanda uttryck ar
’sjalens dunkla natt”, dvs. medvetandets tommande av allt jordiskt
innehall innan en upplevelse av Guds rena energi kan dga rum.

Under 1700- och 1800-talen forsokte de tyska idealisterna med Kant
(1724 — 1804), Fichte (1762 — 1814), Schelling (1775 — 1854) och Hegel
(1770 — 1831) 1 spetsen att aterinfOra en transcendental dimension i det
intellektuella livet. De pekade ut svagheter 1 det empiriska synsittet och
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oppnade ett fonster mot evigheten som representanter f6r romantiken
och den existentialistiska filosofin vidareutvecklades. Kierkegaard
hivdade att manniskan dr ande med fysiska och sjilsliga funktioner.
Hans syn pa manniskan som ande kan sammanfattas pa féljande satt. Se

bilden

Ande
Subjektiva strukturer Subjektiva innehall
* Subjekt Positivt Negativt
e Frihet
e Mojlighet o 'Tillit e Ridsla
e Kreativitet ° (")dmjukhet e Arrogans
e Ansvar e Respekt e Intolerans
® Angest ° Omsorg e Hat
e Skuld e Mening e Absurditet
e Helighet e Tombhet

Kierkegaard havdade att den enskilde individens lingtan efter mening
kan tillfredsstallas av en upplevelse av Guds nirvaro 1 Kristus. Moderna
kristna mystiker som Thomas Merton (1915 — 1968) och Karl Rahner
(1904 — 1984) paverkades av Kierkegaards tankande.

Jag vill pasta att flykten fran mystik, dvs. borttringningen av allt tal 1 det
intellektuella livet om en transcendental dimension i tillvaron, har
allvarliga konsekvenser for sambhillets utveckling. Den tar bort en
grundlaggande forutsattning for etiska och meningsskapande aktiviteter.
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Minniskan ar mer dn ett samspel av fysikaliska entiteter. Studiet av det
manskliga tinkandet och vetandet under de senaste tvd decennierna har
visat att medvetandet 4r mer dn ett samspel av neuroner. Medvetandet
uppvisar en subjektiv dimension som ar bararen av kvaliteter som tillit,
karlek och meningsfullhet. Att betrakta minniskans existens endast ur
det naturvetenskapliga perspektivet ar att forminska minniskans
subjektiva mojligheter. Att betrakta allt tal om en djup dimension 1
tillvaron som ett uttryck for ett slags sjukdomstillstind hos manniskan ar
inget annat dn intellektuell arrogans. Livets komplexitet kraver av oss en
6dmjuk hallning, en grundkinsla som tillaiter médnniskor rétten att stricka
sig bortom det mekaniska samspelet av fysikaliska entiteter. Vill inte
manniskor skapa mening 1 en kaotisk varld? Vill inte manniskor striva
efter att ge livet en riktning?

5. Sammanfattning

Det ar fullt uppenbart att vi skapar bilder av virlden, t.ex. naturen,
minniskan och samhallslivet. Vilken bild av virlden ir adekvat? Jag har
pekat ut tre grundliggande bilder (de dualistiska, holistiska och
naturvetenskapliga bilderna) som har spelat en viktig roll i den
vasterlandska civilisations utveckling. Tva av dessa bilder har kyrkans
ledare lanat viktiga drag ifran nir de har beskrivit den kristna upplevelsen
av vilden. Den moderna (naturvetenskapliga) bilden saknar utrymme for
en transcendental dimension i tillvaron. Det ar svart for den kristna
mystiken att blomstra i ett kulturklimat praglat av ett sidant synsatt.

Jag har visat att det finns en inbyggd spinning i den kristna mystiken. A
ena sidan finner vi ett starkt drag av virldsfrinvindhet. A andra sidan
torekommer ett lika stark drag av virldstillvindhet. For egen del
attraheras jag av den nya mystiken. Exakt hur den skall gestaltas 1 den
postmoderna virlden dr en utmaning som kyrkans ledare maste ta sig an.

Ted Harris

18



